Los derechos religiosos desde la
perspectiva de los derechos humanos
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EL FIN DE LA HISTORIA parece mds bien en el inicio del siglo
XXI como el regreso a la historia. En efecto esto se aplica
principalmente en el contexto de la tolerancia/intolerancia
religiosa. De hecho varios acontecimientos recientes nos
hablan del resurgimiento de la intolerancia. Recuérdese
de alguna manera el discurso ambiguo sobre Occidente
con relacién al Islam, el fundamentalismo isldmico, la
intransigencia israeli a la existencia de los palestinos, la
guerra en la antigua Yugoslavia marcada por el exterminio
de musulmanes, el conflicto en Irlanda del Norte y los
conflictos religiosos en los estados de Chiapas y Michoacén
(México). Son algunos ejemplos donde el signo de los
tiempos ha marcado conflictos por convicciones religiosas o
por aspectos religiosos mezclados con la diferencia cultural,
racial y econdmica.

El gran logro de la modernidad fue sin duda alguna,
el derecho a la diversidad religiosa. El islam, el cristianis-
mo, el hinduismo, el judaismo o el shintoismo se habian
eregido en la exclusién. Ejemplo de ello fueron las guerras
santas del Islam, la creacién de la Inquisicién por los papas
cristianos, la expulsién y en algunos casos el martirio de
cristianos en Japdn, el gran conflicto entre protestantes
y catdlicos después de la reforma impulsada por Lutero,
Calvino y Zwinglio.

En el caso de la América espanola y portuguesa se carac-
terizé por la exclusién de cualquier otra préctica o creencia
religiosa. Espana, en particular, salia del largo periodo de
la reconquista que en 1492 marcé la expulsién fisica de
la peninsula de moros y judios. A partir de entonces se
erige en el baluarte del catolicismo, cuando precisamente

por los efectos de la Reforma, se requeria de una nueva

cristiandad. En algin sentido varias de las utopias del siglo
XV comenzaron a tener una cierta viabilidad en algunas de
las practicas religiosas. Tal es el caso de Vasco de Quiroga
quien al leer la Uropia de Tomds Moro proyectd la creaciéon
de pueblos hospitales indios, caracterizados por el hecho
de compartir los bienes y frutos de la tierra. En el fondo
pretendia la creacién de una “nueva iglesia” que renaciera en
tierras americanas, frente a la carcomida iglesia europea.
Bartolomé de las Casas, primer obispo de Chiapas buscé
afanosamente una nueva evangelizacién que respetara las
culturas indigenas. No logré su objetivo debido al gran
asedio que recibi6 de los conquistadores espafioles, pero
también por las presiones que tuvo de miembros de otras
o6rdenes religiosas. Tal fue el caso de Fray Toribio de Be-
navente o Motolinfa. Anos después esta idea tomé forma
con las reservas del Paraguay impulsadas por los jesuitas, asi

como una nueva forma de evangelizacién en el septentrién
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de la Nueva Vizcaya, la compilacién de diccionarios en
lenguas autdctonas, etcétera. De cierta manera, en estos
dos intentos por defender a los indigenas, encontramos
el primer esfuerzo por la convivencia pacifica con los na-
turales de estas regiones. Un primer ensayo de tolerancia,
imperfecto y limitado, empezaba a tomar forma en tierras
americanas.

El cristianismo en América fue, sin embargo, una re-
ligién hegemonica que dificilmente acepté la convivencia
con el protestantismo europeo, las pricticas judaizantes,
incluso las religiones autdctonas. Se superpuso al mundo
azteca, tarasco, maya, tepehudn, chibcha, inca, guarani.
Varios ejemplos pueden constatarse en lugares de México:
templos catélicos superpuestos a las pirdmides. El resultado
empero fue un sincretismo religioso. Los indigenas no se
convirtieron totalmente al cristianismo de la reconquista;
por ello formas escultéricas y arquitectdnicas encontraron
un desarrollo nuevo en América, aunque su inspiracién ve-
nia de Europa. Tal fue el caso del barroco que logré incluso
desarrollar formas més sofisticadas como el churrigueresco.
Aqui hay sin duda una impronta indigena de los escultores
y talladores que aprendieron pronto el oficio ddndole un
cariz nuevo. Los drboles de la vida son también un ejemplo

de esto.
LA INDEPENDENCIA

La independencia de la Nueva Espana tiene varias singula-
ridades; por un lado, sus principales lideres no quieren una
ruptura radical con respecto a Espana, salvo en un punto: la
abolicién de la esclavitud. No asi con respecto ala religién.
Asi vemos a José Marfa Morelos y Pavén enfatizar en Los
sentimientos de la Nacidn su irrestricto adhesion para “que
la Religién Catélica sea la tnica, sin tolerancia de otra”.

La nueva nacién en el planteamiento moreliano no
dejaba pie a la entrada o permisibilidad de otra practica o
visién religiosa. Esto se ve reflejado también en el Congreso
de Chilpancingo, que al tenor afirma lo siguiente: “que
no profesa ni reconoce otra religién més que la catélica,
ni permitird ni tolerard el uso publico ni secreto de otra
alguna; que no protegera con todo su poder, y velard sobre
la pureza de la fe y de sus demds dogmas, y conservacién
de los cuerpos regulares”. Lo anterior se firmaba el 6 de
noviembre de 1813.

En el Plan de Iguala de Agustin de Iturbide sostiene
que “no le anima otro deseo que el conservar pura la santa

religién que profesamos...Oid las bases sélidas en que se

funda su resolucién: 12. La religién catélica apostdlica
romana, sin tolerancia de otra alguna”. Estamos en Iguala
el dia 24 de febrero de 1821.

Con estos tres documentos puede entresacarse que en el
espiritu insurgente estaba claro y bien consensuado que no
habia otra prictica y cosmovisidn religiosa que la catélica.
No se entrevefa ninguna concesién ni eventualidad, en el
espiritu de libertades en que se inspiraba el movimien-
to independentista, alguna mencién o excepcidn a esta
mentalidad. El nuevo Imperio y posteriormente la nueva
Republica estard marcada igualmente por este espiritu,

como veremos a continuacion.
EL IMPERIO Y LA REPUBLICA

Un nuevo orden surgia del movimiento independentista.
En un primer momento nacia un efimero imperio, al cual se
habia adherido la Capitania General de Guatemala. Ahora
bien, el Acta de Independencia del 28 de septiembre de
1821 no recoge explicitamente los aspectos religiosos que
habian sido sefalados en los Sentimientos de la Nacion, el
Congreso de Chilpancingo y el Plan de Iguala, pero esta
Acta se refiere expresamente a lo dicho en el Plan de Igua-
la; en tal sentido, se sobreentiende que el Imperio sigue
el planteamiento de exclusividad de la religién catdlica
apostolica romana.

Disuelto el Imperio y separada Centroamérica de la
Federacién mexicana, la nueva Constitucién que da vida a
la nueva Republica, confirma claramente que la religién de
la nueva nacidn serd la religion catélica, apostélica y roma-
na. Con todo y que habia ya un dnimo de apertura, no es
hasta la Constitucién de 1857 cuando propiamente se abre
hacia la libertad de religién. En este punto se rompe con

el principio de exclusién que se vivia desde la Colonia.
La ConstITUCION DE 1857

Esta Constitucién dio pie a grandes cambios. Es claro que
desde Los Sentimientos de la Nacién como todo el proceso
de la independencia de todos los paises bajo dominacién
espafiola hay una influencia doble: por un lado es el in-
flujo de la Revolucién estadounidense, y por el otro, la
Revolucién francesa. Podfamos afirmar que fue la naciente
nacién y republica la que dio el tono a las nuevas estructuras
que tendrian las republicas americanas. La influencia en
particular de la concepcién de los llamados “derechos del

hombre y del ciudadano”, marca un referente sin igual para
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el mundo americano. Posteriormente, el influjo de las logias
masdnicas darfan el cariz de apertura hacia la diversidad.
Lo mids trascendental de la Constitucién de 1857 fue el
intento de la primera codificacién de los mds elementales
derechos humanos en la realidad mexicana.

Fueron las llamadas Leyes de Reforma, en lo particular,
las que comenzarian a formalizar la libertad de creencias,
aunque para ello se mezclaran dos procesos conjuntos. Por
un lado, se le restaba poder a la iglesia catdlica, apostdlica
y romana, al secularizar los cementerios y la institucién del
matrimonio civil; por el otro lado, la desamortizacién de
los bienes afecté a la vez a la propia iglesia, pero también
a las comunidades indigenas y pueblos. Esta paradoja de
hecho ha sido poco estudiada, pero su desenlace llega al
porfiriato con la ley de colonizacién y deslinde de tierras,
que no fue otra cosa que la expoliacién de los bienes comu-
nales y eclesidsticos. Para el propésito de nuestra reflexidn,
podemos afirmar que las Leyes de la Reforma; al quitar el
poder terrateniente a la iglesia catdlica, favorecié al mismo
tiempo la pluralidad religiosa. En este intento hubo por
parte del poder civil muchas arbitrariedades, como por
ejemplo, la prohibicién para el clero y 6rdenes religiosas de
portar habitos en lugares publicos y la conculcacién de los
derechos politicos para los ministros de culto y miembros
de las 6rdenes religiosas, cuyo influjo se dejaria sentir por
casi un siglo y medio de vigencia.

De esta forma las Leyes de Reforma cumplieron parcial-
mente su objetivo, pero al mismo tiempo se convirtieron
en un referente que impulsé injusticias tanto para el clero
como para las comunidades y pueblos. En este contexto,
el porfiriato fue un periodo de intolerancia politica, pero
fue de tolerancia para la no total aplicacién de las Leyes de
Reforma. La dictadura de Porfirio Diaz fue una etapa de la
centralizacién del poder y la pérdida de las libertades publi-

cas. Escuchemos el balance que hace Enrique Florescano:

En unos cuantos afos las libertades y derechos constitucionales,
el equilibrio entre los tres poderes y la autonomia de los gobiernos
estatales y municipales fueron avasalladas por el poder sin limites
del presidente. Es verdad que los conflictos entre los intereses
regionales y los asentados en la capital del pais comenzaron
desde el nacimiento de la Republica federal, pero se acentuaron

durante el gobierno de Porfirio Diaz.

Hay que decir, sin embargo que fue durante el Imperio
de Maximiliano donde se comenzé la libertad de cultos,
lo que trajo la ruptura de relaciones con el Vaticano. Un

hecho que no se saldé hasta casi a finales del siglo XX.

El porfiriato fue también un régimen pragmdtico. En
este sentido durante la dictadura de Don Porfirio se asen-
taron en varias partes del pais comunidades protestantes.
Tal fue el caso de Gémez Palacio, Durango, y Torredn,
Coahuila, por citar dos ciudades que tuvieron como caracte-
risticas principales las de surgir como nuevos asentamientos
fincados en la tolerancia plena en materia religiosa. En
Chihuahua pudieron asentarse mormones y predicadores
protestantes. Con resistencia y dificultades poco a poco se
fueron abriendo las puertas a distintas confesiones distintas

que la catdlica.

La CoNSTITUCION DE 1917:
LIMITACION DE LAS LIBERTADES RELIGIOSAS

El grupo triunfante de la Revolucidn, el constitucionalista,
impuls6 un nuevo constituyente que redacté la nueva Carta
Magna. Imbuido con una percepcién de que el clero habia
sido aliado de la dictadura delahuertista, limit4 claramente
la accién del clero en la ensefianza y en la propiedad de
bienes. Ademds en el articulo 130 conculcd el voto activo
y pasivo del clero y de las 6rdenes y congregaciones reli-
giosas. El culto, ademds, quedaria limitado exclusivamente
al dmbito de los templos. Asi pues, una vez promulgada
la Constitucién los obispos mexicanos salieron del pais.
Tuvo que darse una mediacién por parte de los obispos
estadounidenses para que regresaran al pais. Sin embargo,
estaba latente la plena aplicacién de los preceptos de 1917.
En menos de cinco afios se entré en franca rebeldia que dio

origen a la llamada guerra cristera.
EL CONFLICTO CRISTERO

Las restricciones sobre el nimero de sacerdotes que debian
tener las didcesis, la injerencia desmedida del gobierno
sobre la practica religiosa y la limitacién de la presencia del
clero extranjero en el pais, la expulsién posteriormente de
clérigos extranjeros y la inculpacién de varios obispos, el
cierre de las escuelas catdlicas obligaron al episcopado a la
suspension del culto, cuando el 31 de julio de 1926 entré
en vigor lallamada Ley Calles, mediante la cual el gobierno
pretendia controlar al clero en el pais.

Al suspenderse el culto, el gobierno clausuré todas las
iglesias y la celebracién del culto por parte de sacerdotes
u obispos se convirtié pricticamente en un delito que en
muchos casos los llevé al martirio. Con ello se iniciaba un
movimiento armado, que Jean Meyer lo ubica como el

apéndice de la Revolucién mexicana.
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Una gran movilizacién armada se produjo en la mayor
parte del pais, principalmente en los llamados Estados del
Bajio: Guanajuato, Jalisco y Colima. Todos los obispos
tuvieron que abandonar el pais. Los laicos se organizaron
en batallones y a veces en guerra de guerrillas que pusieron
en aprieto al gobierno federal, pues mds de 30 mil personas
estaban en armas en los estados de Guanajuato, Zacatecas,
Jalisco, Durango y Michoacdn.

Este movimiento ha sido analizado desde muchas pers-
pectivas. La historia oficial (de los gobiernos en torno al
partido que controld al pais desde 1929 hasta el afio 2000)
quiso verlo como el intento por parte del clero para volver
sobre sus fueros. Sin embargo, s6lo dos obispos lo apoyaron
plenamente. Tampoco tuvo el visto bueno del Vaticano.
Con todo puede definirse como un movimiento nacional
que puso en cuestionamiento el intento del gobierno callista
por controlar la préictica religiosa. No es casual en estas
circunstancias que el 21 de mayo del 2000, el papa Juan
Pablo I, declaré a 25 personas (24 sacerdotes y un laico)
como santos de toda la iglesia catélica.

El movimiento cristero no fue otra cosa que el intento
para limitar la accién del gobierno en un terreno que com-
pete a los derechos humanos. De alguna forma la semilla
que dej6 este movimiento dio frutos cuando se hacen los
cambios constitucionales de 1992, al reconocerse a las igle-
sias personalidad juridica y al clero, pastores y religiosos, el

voto activo.
EL PRAGMATISMO DESDE 1929 HASTA 1991

Calles no pudo solucionar el conflicto que habia provoca-
do. Fue necesaria de nuevo una mediacién externa, con la
presion de los obispos estadounidenses y el Vaticano, para
que los obispos mexicanos y el gobierno mexicano pacta-
ran un szatus quo que permitiera al segundo, abrogar la ley
Calles, sin modificar la letra de la Constitucién pero en
la practica dar libertad de accién al clero en el dmbito del
culto, posesién y retencidn de la mayor parte de sus bienes
y su participacién en la educacién. La clase politica llevaria
durante la mayor parte del siglo XX una préctica religiosa
del doble estdndar: en lo publico laica y en lo privado,
tolerancia a la prictica religiosa de su eleccién.

La iglesia catdlica poco a poco fue recuperando terreno
en la educacién y en la organizacién de su vida pastoral.
Por su lado, las iglesias protestantes, luterana, anglicana,
pentecostales, el judaismo y la iglesia ortodoxa y poste-

riormente los musulmanes tuvieron plena libertad en su

préctica religiosa asi como en la creaciones de instituciones
educativas para la difusién de sus creencias. El México pos-
terior al conflicto religioso de 1926-1929 es un pais donde
se da vigencia a las libertades publicas en materia religiosa,
limitadas ciertamente a los candados que habia impuesto

la Constitucién de 1917.
LAS MODIFICACIONES CONSTITUCIONALES DE 1991

Desde la ruptura de las relaciones en la época de Maximi-
liano, el gobierno mexicano no habia tenido mds relaciones
formales y diplomdticas con el Vaticano. Después del con-
flicto religioso se acepté la presencia de un delegado por
parte del Vaticano y que tenfa funciones principalmente
pastorales y de vinculacién con la iglesia nacional.

Mientras tanto, en el plano internacional México habia
puesto reservas al ratificar la Convencién Americana de
Derechos Humanos, al Pacto Internacional de los Derechos
Civiles y Politicos (1981) que tenian que ver en los articu-
lados que iban en contra de los articulos controvertidos de
la Constitucién de 1917. De esta forma, insistentemente
se cuestionaba la incongruencia de la legislacién americana
e internacional en el campo de las libertades religiosas con
respecto a la legislaciéon mexicana. Factores internos, por el
otro lado y los factores externos tuvieron un momento dado
un peso suficiente como para revisar, en este espiritu, los
articulos controvertidos en materia de derechos religiosos,
porque en esta situacion estaban en la misma situacién
todas las demds confesiones.

Es en este contexto que el Presidente de la Republica,
el 10 de diciembre de 1991 en su exposicién de motivos
plantea la reforma a los articulos 3, 5, 24, 27 y 130 a efec-
to de volver a la normalidad de un régimen de derechos
humanos: todo hombre es libre incluso de optar por las
6rdenes mondsticas, hacer votos religiosos, que las iglesias
tengan personalidad juridica asi como sus ministros para
efectos de herencia y que en lo que se refiere a los derechos
politicos de estos tltimos, pueden votar, aunque no pueden
ser votados. México entraba asi a la modernidad y estaba
en posibilidades de volver a tener relaciones diplomdticas

con el Estado Vaticano.
RELACIONES CON EL VATICANO

El 20 de septiembre de 1992, México y la Santa Sede res-
tablecen relaciones diplomadticas después de 130 anos. Este

acontecimiento, por un lado, era la consecuencia natural
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por las reformas a la Constitucién mexicana. México estaba
en los estindares internacionales de libertad religiosa. En
lo particular, como uno de los paises mayoritariamente
catdlico, el tema de las relaciones con el Vaticano empezé a
tomar forma desde que por primera vez un pontifice visitara
tierras mexicanas en 1979. El papa Juan Pablo II supo apro-
vechar las debilidades de la clase politica gobernante para
que poco a poco empezara a influir en la conveniencia de
una reanudacidn de relaciones. El propio papa fue ganando
espacios de influencia en los fieles catdlicos al visitar el pais
en repetidas ocasiones.

En este contexto no es casual que uno de los temas
prioritarios para el gobierno de Salinas de Gortari fue a
la par de la apertura econémica, fuera la apertura en las
relaciones con el Estado Vaticano. Probablemente no sea
tan casual que después de la reanudacién de relaciones
con el Vaticano, se firma el mismo dfa el Tratado de Libre

Comercio con América del Norte.

LAS LIBERTADES PUBLICAS Y POLITICAS VAN SIEMPRE

APAREJADAS CON LA LIBERTAD RELIGIOSA

Una convivencia pacifica sustentada en las libertades po-
liticas va de la mano de las libertades religiosas. En cierto
sentido la evolucién de los derechos humanos en materia
religiosa tiene necesariamente que desembocar en las liber-
tades religiosas. Entre ellas se dan vasos comunicantes. No
hay que olvidar que los derechos humanos son un todo,
como se desprende de la Declaracién de los Derechos al
Desarrollo de 1986. Es decir, hay una interdependencia
entre los derechos civiles y politicos, derechos econémicos,
sociales, culturales y los derechos de la humanidad.
Durante el siglo XX se logré construir este andamiaje con
mecanismos a veces distintos de supervisién. Se pensaba que
conforme el desarrollo econémico avanzara o que conforme
las democracias se impusieran como forma de gobierno, el
respeto a la pluralidad religiosa seria la consecuencia. Sin
embargo, varios hechos nos han demostrado que si no hay
una forma coordinada de avance en todos los derechos
humanos, pueden darse retrocesos funestos. Recordemos el
conflicto religioso en Irlanda del Norte, los conflictos étnicos
y religiosos en Bosnia Herzegovina, la situacién en Ruanda,
el empuje del fundamentalismo en los paises islimicos, las
tensiones en Timor Oriental, el fanatismo de nuevos grupos
con précticas religiosas excluyentes en Estados Unidos, etcé-
tera; todos son ejemplos, entre otros, en los que la libertad

religiosa sigue siendo un problema internacional.

EL coNFLICTO RELIGIOSO EN CHIAPAS

En este estado se han dado distintos conflictos de cardcter
religioso desde hace unos cuarenta anos. Buena parte han
surgido por la presencia de distintos grupos pentecosta-
listas en el estado que han fomentado conflictos incluso
de cardcter armado. Los efectos han sido las expulsiones
de poblaciones enteras hacia las ciudades, la selva u otros
lugares. También no hay que olvidar que en el trasfondo
son problemas de cardcter econédmico, caracterizados prin-

cipalmente por situaciones de conflicto con respecto a la

tenencia de la tierra.

Un hecho conmovié a la comunidad internacional:
el genocidio en la poblacién de Acteal. Varias decenas de
personas fueron asesinadas en el templo catélico de este
lugar, instigadas por miembros de la comunidad de dife-
rente referencia religiosa. Sin duda alguna se trataba de un
problema complejo, en el que se combinaba la simpatia
de los desplazados por la causa zapatista y la actuacién de
grupos paramilitares que fueron creados como estrategia de
contrainsurgencia para contrarrestar el influjo de las bases
del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional.’

El mismo dia de este trdgico acontecimiento, esta perver-
sa forma de atender la dificil situacién en el estado desbordé
las fronteras mexicanas. Fue relevante la pronta actuacién
de la Comisién Nacional de Derechos Humanos, la cual a
los pocos dias emitié una recomendacién ejemplar, senalé
con pruebas las complicidades de autoridades del estado
y la necesaria investigacion e inculpacién de los autores
materiales e intelectuales. En la actualidad buena parte
de esta recomendacién fue cumplida, no asi en lo que se
refiere a los posibles autores intelectuales de este delito de

lesa humanidad.
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Mias alld del problema puntual de Acteal,® los conflictos
religiosos en Chiapas han tenido efectos devastadores en las
comunidades: por lo menos unos cincuenta mil personas
han tenido que abandonar sus lugares de origen. Algunas
ciudades como San Cristébal de las Casas han crecido por
la llegada masiva de desplazados, sin hablar que el propio
conflicto armado trajo el desplazamiento de unas 30 mil
personas. El problema persiste en varias comunidades
como en San Juan Chamula y se agrava por la adhesién de
varios indigenas a otras religiones, como ha sido el caso del

islamismo, una forma muy peculiar de prictica ortodoxay

probablemente las cambiantes manifestaciones religiosas.

En general los menonitas son comunidades cerradas
excluyentes desde el punto religioso y étnico. Sin embar-
go, las relaciones con las comunidades aledafas en ciudad
Cuauhtémoc, Chihuahua o en Nuevo Ideal, Durango son
cordiales manteniendo una estrecha relacién econémica. El
cardcter educativo de la formacién de los nifios menonitas
es ciertamente distinto al de las escuelas mexicanas, pero
ello no ha sido un factor de conflicto.

El reverso de la medalla lo constituye el rechazo abierto
de los padres y madres de ninos Testigos de Jehovd que se
oponen a la reverencia de los simbolos patrios. Esto ha trai-

do problemas en varias escuelas publicas del pais, asi como

Sin duda alguna, estamos frente a una problemdtica
socioeconémica, para lo cual habria que atender algunos
de los planteamientos que hiciera en Perd, Juan Carlos
Maridtegui, cuya actualidad en la problemdtica indigena
tiene mucha vigencia. Pero lo econdémico no resolverd
solamente un problema de tolerancia religiosa, aunque
en buena medida serd un factor decisivo para resolver el

problema de la libertad religiosa.

LAS PRACTICAS RELIGIOSAS ESPECIALES:

TOLERANCIA O INTOLERANCIA

Otros hechos perturban o son formas de solucién a la
diversidad religiosa. En Chihuahua, Coahuila y Durango
viven desde los afos treinta del siglo XX, comunidades
menonitas cuya referencia religiosa, social y cultural tie-
ne poco que ver con las formas comunes de la sociedad
mexicana. Son grupos étnicos de origen alemdn que se
asientan en Canadd y Estados Unidos y posteriormente
logran asentarse en tierras mexicanas mediante un acuerdo

presidencial.

tema de alguna recomendacién de la Comisién Nacional
de Derechos Humanos. Estos son dos ejemplos donde la
convivencia con estas comunidades ha sido distinta. Por
un lado, vemos con los menonitas el respeto a su identidad
y diferencia religiosa, y por el otro, principalmente en el
dmbito de las escuelas, un conflicto a veces abierto. En
muchos de los casos esto se resuelve con buena dosis de
pragmatismo. De cualquier forma son buenos referentes en
los que potencialmente hay posibilidades de conflicto, pero
que dependiendo de los grupos y comunidades educativas o

municipales, los conflictos se evaporan o no se presentan.

EL ESTUDIO DEL FENOMENO RELIGIOSO

iUN PAIS PLURAL?

La situacién particular que vivié México durante casi un
siglo ha sido tema de reflexién. Son pioneros los estudios
de Roderic Ai Camp,” y desde luego el estudio de Jean
Meyer sobre la cristiada® y poco a poco han surgido dis-
tintos estudios sobre aspectos de los conflictos entre iglesia

y Estado. Los propios conflictos religiosos traen despla-
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zamientos de poblaciones, asi como el nuevo impulso de
liderazgo en las iglesias.

MEéxico sin duda alguna ha transitado de la intolerancia
a la tolerancia y libertades religiosas. Quedan mds bien
casos aislados, pero potencial o realmente conflictivos.
Probablemente el pais ha llegado a la normalidad en sus
relaciones religiosas. En cierto sentido la pluralidad politica
va de la par de la libertad religiosa. Es nuestro deseo que
asi continte. Mientras tanto, hay muchas potencialidades

para seguir profundizando el rico universo religioso.®

Notas

'Marfa Fernanda Garcia de los Arcos, “Geopolitica americana en
los confines de Asia: el transplante de un modelo institucional”,
Perspectivas historicas | Historical perspectives | Perspectives histo-
riques, nimero 4, enero-junio de 1999, p 104.

YJosé Fernando Ramirez, Noticias de la vida y escritos de Fray To-
ribio de Benavente o Motolinia. En idem, Obras completas. Tomo 1.
Opiisculos historicos. Imprenta de V. De Agiieros Editor, México,
1898, pp. 3-290.

3Benito Rinaldi, Arte de la lengua tepeguana con vocabulario, confes-
sionario y cathechismo. Viuda de D. Joseph Bernardo Hogal, México,
1743, Reimpreso por el Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes-Gobierno del Estado de Durango, México, 1994.

“En realidad se trataba de un segundo exilio, pues una vez que se
consolidé el grupo carrancista durante la Revolucidn, se iniciarfa una
ofensiva en contra del clero y en particular, en contra del episcopado.
En tales circunstancias, los obispos emprendieron el exilio hacia
Estados Unidos y Cuba. Ver al respecto la investigacién de Mario
Ramirez Rancafio, “El destierro de la ctpula eclesidstica durante
la Revolucién®, Perspectivas histéricas / Historical perspectives / Pers-
pectives historiques, nimero 3, julio-diciembre de 1998, pp. 11-43.
5Ver al respecto nuestro anilisis “Problemas de integracién de refugia-
dosy desplazados internos en América Latina”, Perspectivas historicas /
Historical perspectivas | Perspectives historigues, nimero 3, julio-di-
ciembre de 1998, pp. 148-150.

Recomendacién 01/98. Fue una valiente y completa investigacién
sobre los acontecimientos ocurridos el 22 de diciembre de 1997, en
la comunidad de Acteal, Municipio de Chenalhd, Chiapas, donde
murieron 45 personas fueron acribilladas con armas de fuego de
grueso calibre, y mds de 20 resultaron lesionadas.

"Roderic Ai Camp, Cruce de espadas. Politica y religion en México.
Siglo XXI Editores, México, 1998.

8Jean Meyer, La Cristiada. Clio, México, 1999, segunda edici6n.
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